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Abstract: The analysis of the bishops curse books issued in the 18th century was sparked
by the necessity to describe the evolution of these documents and the role they played in our cnltural
history. Placing the malediction between the common law and the popular sanction facilitates the
understanding of the process through which malediction took roots under the umbrella of coercive
prestige and of sanction seen as a prerogative of politics and an attribute of perennial values. This
process is doubled by another one, which has legislative power and canonic cover, a process that had
begun early in the Romanian countries through the codes of law of Matei Basarab and 1V asile Lupn,
had continued under the Greek influence and was accomplished through the indigenons legislative
initiatives of the 18th century and the beginning of 19th century. The two fundamental operations that
Sacilitated the institutionalization of the curse books and in fact led to establishing the bishop's curse as
a distinct species are highlighted by illustrating the relationship existing between the ecclesiastical conrts
and the princely conrts of law. Belonging nomocanonic Byzantine literature, these books hierarchal
curse had more than a social ntility secular than spivitual, becanse from the point of view of the
patristic tradition, they can be considered as exaggerated or abusive. Unfortunately, their use does not
reflect the true evangelical spirit and patristic Orthodoxy characteristi.
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Introducere

Abordarea unei astfel de teme s-a nascut din necesitatea de a intelege
motivul pentru care sunt prezente, in sectiunea Rugidciuni de dezlegare, din
cirtile de cult ale bisericii Ortodoxe, unele expresii ce fac trimitere la necesitatea
dezlegarii si anuldrii unor blesteme (maledictii) arhieresti, preotesti sau
personale care pot impovira sufletele, atat ale celor vii, cat $i ale celor repausati
iar efectul acestora se poate repercuta, potrivit traditiei bisericesti $i experientei
unora dintre Parintii Bisericii $i asupra descendentilor.

Ceea ce m-a surprins, a fost faptul ca, spre exemplu, in rugiciunile de
dezlegare din cuprinsul Serviciului ortodox de inmormantare, este mentionata
in mod expres, posibilitatea ca repausatii sa se afle sub blestem arhieresc. Toate
acestea in contextul in care destul de putini crestini, pe parcursul unei vieti
intregi au privilegiul sau neSansa sa intalneasca un episcop, de la care sa
primesca binecuvantare sau blestem.

Pentru o intelegere corectd, privind utilizarea blestemului de citre
Biserica sau de citre persoane particulare, este obligatoriu sa analizim natura
blestemului $i efectele acestuia asupra omului, potrivit istoriei culturii $i
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civilizatiei umane in general iar particular aplicatd la civilizatia iudeo-crestina $i
la normele canonice ale Bisericii Ortodoxe.Acest demers este necesar cu atat
mai mult cu cat blestemul, instrument de natura spirituald ingaduit $i folosit
pentru stoparea $i Impiedicarea propagarii raului in creatia lui Dumnezeu, a fost
invocat si utilizat de-a lungul timpului de institutii religioase sau de stat, in
vederea asiguririi ordinii $i justitiei sociale. Din nefericire acesta a fost deseori
instrumentalizat §i folosit iIn mod abuziv neconform cu intentia sau scopul

pentru care Dumnezeu a admis §i permis intrebuintarea lui.

In spatiul crestin, Biserica a recurs la invocarea blestemului in diverse
ocazii, din necesitatea concreta de a pune stavila propagarii raului in lume $i de
a fi stabilit adevarul obiectiv legat de o situatie factuald, pentru care persoane
sau institutii se aflau in disputd. Institutionalizarea blestemului prin utilizarea lui
pe scard largd in actul de justitie, aga cum apare in Tirile Romane in perioada
secolelor XVIII-XIX, a comportat pe langa aspectele pozitive $i unele conotatii
negative,4 derivate din modificarea $i deturnarea sensului initial al utilizarii
acestei forme de amenintare la adresa raului.

1. Blestemul. Natura si functiile lui.

Potrivit Dictionarului explicativ al limbii romane, blestemul reprezinta
un act de invocare a dreptatii divine impotriva cuiva sau nenorocirea cuiva pusi
pe seama maniei divine. Notiunea de blestem comportd mai multe sinonime ce
corespund spetelor sau circumstantelor in care acesta este invocat: imprecatie,
ocard, maledictie, afurisanie, excomunicare, anathema, proferatie.

Potrivit unor definitii provenite din spatiul cultural profan, Blestemul
este privit ca act de magie verbald', bazat pe credinta in puterea cuvantului de a
institui, de a modifica o stare existenti. Cultura romaneascd inregistreaza
productii impresionante atat pentru blestemul popular, cat si pentru cel cultic,
in extensia lui bisericeascd sau laici. Cum insd maledictia nu a aparut doar in
documentele oficiale ortodoxe sau, mai larg, crestine, se impune ca necesar un
parcurs diacronic care sa ilustreze formele de manifestare istorice ale acestei
practici institutionale.

Istoria credintelor si ideilor religioase consemneaza obiceiul pagan de a
blestema in baza calititilor lui justitiare si proteguitoare. Inainte de codul de legi
cuprins in Deuteromon, si tot acolo intarit prin blesteme ndprasnice (vezi 28:
15-68; 29: 18-21; 30: 1, 19) s.a., primele atestiri ajunse pana la noi sunt de
origina mesopotamiand, unde avem deja de-a face cu un formular, ceea ce ne
permite sa afirmam ca practica era cu mult anterioard daca se ajunsese deja la o
standardizare. Faptul ca aceleasi sintagme ale maledictiei s-au pastrat intr-o
varietate tipologica de documente, aratd cd specializarea lor juridica din secolele

! Dan Horia Mazilu, O istorie a blestemmului, 1asi, Editura Polirom, 2001, p. 13.
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crestine nu a fost o inovatie a Sinoadelor Ecumenice, cat, mai degrabi, o
raportare la traditii.

Studierea maledictillor Orientului  Antic, indeosebi ale celor
mesopotamiene, a pus in evidentd faptul cd acestea erau functionale juridic in
cadrul jurimantului cu care erau practic asimilate’. Aceastd dispozitie a
blestemului prin raportare la jurdmant, codicele noastre normative o vor
Inregistra punctual abia la inceputul secolului al XIX-lea prin Legiuirile date de
domnitorul Caragea. In cadrul jurdmantului oficial au existat formule
imprecatorii  recognoscibile ulterior 1n textele profetice ale Vechiului
Testament’.

In functie de contextul emiterii, au fost stabilite trei grupe distincte: 1.
blestemele de ritual sau ceremonial; 2. blestemele care probabil au insotit un
titual; 3. blestemele care in aparenti nu au insotit un ceremonial / ritual®.

2. Anatema Si excomunicarea

Etimologic, in limba greacd antici, anatema (GvdOepo) desemna ceva
care a fost separat spre a fi ridicat. Cuvantul e compus din ana - o prepozitie ce
indici o miScare ascendenti - respectiv thema — parte separati’. In textele
precrestine cuvantul desemna ceva separat (dintr-un Intreg) spre a fi dedicat
zeilot.

In Septuaginta’, traducerea greaci a Scripturii evreilor, anathema a fost
folosit cu doud intelesuri: 1. ceva care este dedicat lui Dumnezeu; 2. ceva care
este indepdrtat din cauza pacatului, a riului. De pilda in Levitic 27:28 anathema
este traducerea ebraicului herem’ (@77), un termen ce face referire la un ceva
interzis, intangibil pentru oameni; cdci jertfele aduse lui Dumnezeu nu puteau fi
folosite pentru alt scop, erau dincolo de atingerea oamenilor. In aceastd directie
anathema a ajuns sa insemne, In timp, mai degraba ceva separat, exilat, de
neatins, decat jerfa propriu-zisi. La evrei era jertfa adusa pe altar, care, fiind

2 John H.Walton, Comentariu cultural-istoric al 1 echinlui Testament, trad. Silviu Tatu, Oradea,
Editura Casa Cirtii, 2014, p. 220.

3Laura-Eveline Badescu, Mentalitati, retoricd i imaginar in secolul al XV 1-lea romanesc. Cdrfile de
blestens, Editura Muzeului National al Literaturii Romane, 2013, p. 38.

4 Delbert R. Hillers, Treaty-curses and the Old Testament prophets, Rome, Pontifical Biblical Institute,
1964, p. 19-24.

5 Saint John Maximovich, ,,The Word ,, Anathema” and it's meaning”, Orthodox Life, vol. 27,
March-April 1977, pp. 18-19.

6 In limba romana, cele mai populare traduceri ale Vechiului Testament au fost realizate dupi
Septuaginta. Este situatia Bibliei de la Bucurest (1688), Biblia de la Blaj (1795), o editie revizuta
a traducerii din 1795 apare in 1914 cu binecuvantarea Sinodului Bisericii Ortodoxe Romane,
apoi in 2001 apare editia jubiliard a aceluiasi sinod, in traducerea i diortosirea arhiepiscopului
Bartolomeu Valeriu Anania, iar din 2004 este initiatd, sub partonajul Colegiului Noua Europi, o
noud traducere coordonati de Cristian Badilita.

7 Prof Dr. Emilian Cormitescu & Dumitru Abrudan, Arbeologie biblici, Ed. a 11-a Sibiu, 2002, pp.
272-273.

127



,» The use of hierarchy books of curse during the XVIII-XIX centuries in the orthodox
space, between necessity and abuse. Historical, legal and canonical considerations,”
Astra Salyensis, IX (2021), no. 17, p. 125-140.
incdrcatd cu pacatele si blestemele oamenilor, era destinata nimicirii, pentru a
inlitura separatia intre om si Dumnezeu, separatiec produsa de pacat. In sens
metonimic cuvantul anatema inseamna ,lepadat”’, ,blestemat”. Datoritd
dinamicii istoriei $i implicit a culturii $i a mesajului religios, de-a lungul timpului

acest termen Si-a modificat continutul.

Deja in Noul Testament anathema avea si Insemne delatiune i
indepartare, (vezi Faptele Apostolilor 23:12, 23:14, 23:21 sau in Epistola catre
Galateni 1:8-9). In primele secole crestine, iar mai apoi in definitiile sinodale,
anathema avea sa insemne o sanctiune severa (gradul de severitate il depaseste
pe cel al excomunicirii®) indreptati spre cei care profesau comunitatilor crestine
invatituri incompatibile cu ceea ce mai tarziu avea sia fie numit invatatura
corecta’.

Din izvoarele pastrate, cel dintai sinod unde este folosit cuvantul
anathema e Sinodul de la Elvira din anul 306. Pe parcursul timpului vehicularea
acestui concept a dus la aparitia unui nou gen teologic cunoscut sub numele de
anatematisme. In acest sens un exemplu relevant este opera Sf. Chiril al
Alexandriei ce cuprinde 12 anateme impotriva lui Nestorie patriarhul
Constantinopolului din anul 431"

Desigur, anatemizarea a lasat loc abuzurilor $i acestea nu au fost putine.
Din exercitiu pedagogic anatema a devenit exercitiu institutional. Chiar $i astazi
se gasesc fanatici care din nepricepere Si vanitate se gribesc si rosteasca
anatemizari, desi singurul efect pe care il au asupra celui anatemizat e
transmiterea urii $i a obtuzitatii. Ce diferentd e intre acestia $i Apostolul Pavel:
»caci ag fi dorit si fiu eu insumi anatema de la Hristos pentru fratii mei...”
(Romani 9:3).

Pravilele bisericesti $i dispozitiile canonice definesc $i explica nuantat
continutul blestemului numit anatema circumsctiindu-1 unor cadre Si contexte
bine definite. Utilizarea acesteia de catre persoane particulare sau simpli crestini
fiind strict interzisd. Potrivit acestora, Anatema este cea mai grea pedeapsa pe
care o poate aplica Biserica. Ea se pronuntd impottiva celor ce dispretuiesc si
ataca adevarurile dogmatice, normele morale $i cultice $i disciplina bisericeasca
deoarece prin aceasta, ei duc la ratacire si pierzare de suflet pe cei nestiutort,
devenind periculosi societatii bisericesti. Anatema cuprinde blestem, afurisenie
si predare a celui anatemisit pe mana satanei, de care asculta si ale carui fapte Si

8 Distinctia avea sd fie formulatd in secolul al V-lea: excomunicarea insemna indepirtarea de la
Euharistie, pe cand anatemizarea avea si fie o indepirtare totald de la viata Bisericii.

9 Ene & Ecaterina Braniste, Dictionar Enciclopedic de cunoStinte religioase, Caransebes, Editura
Diecezani, 2001, p. 34.

10 Pr. Prof. Dr. Ioan Coman, Patrologie, vol. 3, Bucuresti, Editura Institutului Biblic al B.O.R,
1988, p. 296.
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misiune o implineste, devenind mort sufleteste $i dusman lui Dumnezeu.
Pentru a conStientiza mai bine sensurile notiunii de anatemd, trebuie Stiut faptul
cd, ceea ce este pedeapsa cu moartea in legile de stat, reprezintd anatemisirea in
legile Bisericii. (Exod. 8,32; Lev. 20, 1-22 Deut. 13,1-10; 17,1-9; 20, 2-15; Mat.
21,18; Rom. 9,3; I Cor. 5,1-3; 16,2-12; Gal. 3,8-9; Const. Ap. 11, 28,47-50). Prin

anatemisire, ,,se afieroseste acela diavolului $i mai mult sa n-aibd parte de

mantuire Si s se faci instrdinat de Hristos".

> »

Nimanui dintre crestini sau clerici, nu-i este ingaduit sa intrebuinteze
anatema, nici chiar in gluma, caci sivarseste mare pacat (Mat.5,21-26)"%; numai
Sinodul Bisericii poate folosi aceasta anatema, dupa ce a epuizat toate mijloacele
de indreptare iar cel vinovat a fost judecat $i condamnat public, pentru actiuni
indreptate impotriva adevarurilor lui Dumnezeu si a Bisericii Sale (Lev. 26,14-
46; Deut. 28,15-58; Ps. 110, 1-31; Canoanele: 1 ec. 1; VII, 7; IV ec. 2; 7, 15, 27;
VI ec. 23 si Gangra.1,20; Laod. 29, 30, 35; Cart. 81, 109, 110, 111,
112,113,114,115,116; Sf. Vasile 88)".

Anatema presupune despartirea de Dumnezeu $i partasia cu satana. lar,
al patrulea Conciliu Ecumenic, pentru anatema graie$te a$a: nici un om
credincios crestin, sa nu-$i zicd anatema, ci numai ereticilor $i calugarilor care
leapada chipul $i nu vor sia se mai intoarcd; iar, de vor veni spre pocainta,
primeSte-i $i-i imbratiSeaza, pentru ca Domnul lisus Hristos, care s-a pogorit
din ceruri pentru mantuirea noastra zice: ,,N-am venit si chem pe cei drepti, ci
pe cel pacatosi la pocainta” $i ,,mare bucurie se face in ceruri pentru un pacitos
care se pociieste” ',

in crestinism, excomunicarea sau afurisenia’ reprezintd inliturarea
temporard sau definitivd, din randurile Bisericii a unora dintre membrii ei, ca
urmare a savarSirii unor pacate grave, Si a indiferentei fati de poruncile ei.
Gravitatea excomunicarii consta in pierderea oricarei asistente din partea
Bisericii, ruperea ,legaturii cu cele sfinte, prin interzicerea de a participa la a
doua parte a Sf. Liturghii, numita si Liturghia Credinciosilor $i oprirea de la Sf.
Impartisanie. Excomunicarea este cea mai grea pedeapsd pentru un membru al
Bisericii crestine.

Potrivit canonului 13 al Primului Sinod de la Niceea, Sf. Euharistie se
impartageste $i celor excomunicati sau aflati sub alte pedepse bisericesti care-i

11 Nicodim Sachelatie, Pravila Bisericeascd, Ed. a 1I-a, Prahova, Editura Parohiei Valea Plopului,
1996, p. 12.

12 Tuliu-Marius Moratiu, "Educational Aspects in the Spiritual Autobiography of Mother Teresa
of Calcutta," in Astra Salvensis, VI (2019), no. 14, p. 308.

13 Jorgu Ivan, ,,Citiva termini canonicijn',celesul si explicarea lor in Dreptul Bisericesc
Ortodox”, in Studii Teologice, X1.1 (1989), nr. 4, p. 80.

14 Nicodim Sachelarie, Pravila Bisericeascd, p. 12.

15 Jorgu Ivan, ,,Cativa termini canonicilnfelesul si explicarea lor in Dreptul Bisericesc
Ortodox”, p.79.
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opresc de la impartaganie, insa numai in cazurile ca aceStia se gasesc aproape de
obstescul sfarsit'’. Canonul 95, al sinodului VI Ecumenic de la Constantinopol
mai prevedea ci $i anumili eretici, care se relntorceau la Bisericd, puteau fi
reprimiti $i deci puteau redeveni membri deplini ai ei, numai dupa ce primeau

Sf. Impartasanie”.

Anatematizarea a capitat temei in legislatia canonica o datd cu primul
Sinod Ecumenic de la Niceea (325 e.n.) cand este judecat Arie. Sinoadele
Ecumenice succesive au stabilit cadrele ce determina anatemizarea, precum si
modalitatile si formulele prin care aceasta se infaptuieste. Cu fundamente solide
in religia oficiala a Greciei sau Romei antice'®, aceastd practici'’ s-a raportat
constant la o literaturd biblici si post-biblicd, ceea ce i-a asigurat un statut
inatacabil.

3. Legislatia din Tarile Roméane $i utilizarea blestemului

Spatiul canonic ortodox romanesc nu a cunoscut treptele multiple ale
excomunicarii practicate in biserica apuseana i, incad mai putin in cea iudaica,
unde erau cunoscute mai multe formede exprimare ale acesteia: cherem
(excomunicarea mare), tiilddui (excomunicarea mici) si nefiza®™. A acceptat insa
manifestarile sincretice ale practicii anatemizarii care insotea la primii crestini
textul cu rostirea lui ceremoniala.

Formula maledictiei arhieresti cu circulatie in Principatele Romane
poate fi explicatd prin raportare la legislatia canonica si, implicit, la modelul
grecesc. Farda indoiald insa, existd puncte si zone de contact intre blestem si
anatemd sau afurisenie, cu precidere cand acesta apare utilizat in documente
emise de cancelariile ecleziastice sau domnesti. Totodatd, perimetrul larg al
credintelor si obiceiurilor populare a asimilat blestemul cu sau fara apanaj
arhieresc, plasaindu-1 adesea la confluenta dintre religia populard si dreptul
cutumiar.

Oprindu-ne cu precidderea asupra maledictiei formulate in dreptul scris,
observiam cd in Tdrile Romane, ca si in alte spatii ortodoxe, aceasta deriva dintr-
un corpus comun de legi®. Cataloagele de manuscrise si editii consemneazi
raspandirea Syntagmei lui Matei Vlastares si a Nomocanonului la bulgari, sarbi

16 Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii Ortodoxe.Note $i comentarii, Sibiu, 1992, pp.
59-60.

17 Ibidem, p.157.
18 Elisabeth Vodola, Excommunication in the Middle Ages, University of California Press, 1986, p. 3.
19 Cuthbert Hamilton Turner M.A, The History and Use of Creeds and Anathemas in the Early
Centuries of the Church, Second edition, London, 1910 p. 31.
20 Dan Horia Mazilu, O istorie a blestenului, p. 83.
21 J. M. Hussey, The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Oxford: Oxford University Press,
2004, pp. 304-310.
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si moldo-vlahi®. Faptul ci in spatiul ortodox anumite formule ale maledictiunii
se specializeazd prin utilizarea lor de catre Biserica poate fi pus in relatie cu
circulatia acestor codice de legi. Afirmim aceasta in baza elementelor care
precizau procedura anatemizarii.

In Principatele Romane, textele juridice ale secolului al XVIII-lea apar,
la porunca domnilor fanarioti, redactate cu precadere in limba greacd. Citim aici
Manualul juridic (1766) alcatuit de Mihail Fotino din Hios, Legea din 1765,
Nomocanonul lui Gheorghe din Trapezunt (1730), respectiv Pandectele lui
Toma Carra® (1806). Surse bizantine au stat la baza unor texte juridice precum
Pravilniceasca Condica (1780) a lui Alexandru Ipsilante, Codicele Kalimachi
(1816), Legiuirea lui Caragea (1818) etc.” Initiativele legislative care au apirut in
secolul al XVIII-lea atat in Principate, cat si in Transilvania, s-au constituit
ulterior ca fundamente ale dreptului civil romanesc modem.

Se cuvine mentionat faptul ca ,,inainte de mijlocul secolului al XVIII-
lea, se intrebuintau inca in judecati Pravilele lui Matei Basarab si Vasile Lupu. Pe
langa aceste coduri, cizute in desuetudine si incomplete, se tinea seama
totdeauna si de dreptul nescris, de obicei, care fusese insid si el introdus, in
oarecare masuri, in compilatia pravilelor.

Competenta judecatoreasca exercitata de biserica ortodoxa in Principate
a fost atestatd prin hrisoave, marturii sau prin legi scrise incd din secolul al XVI-
lea. Unul dintre primele documente® pastrate, emise de cancelaria domneasca
vine sa consemneze dreptul arhiereilor de a-i judeca pe clericii care incalcd
legislatia canonica, dar si pe laicii care aduc atingere in vreun fel bisericii,
interzicand amestecul divanului domnesc in pricini ecleziastice. Confirmarea
competentelor judecitoresti ale arhiereilor a revenit adesea in diplomatia
romaneasca, atestand, prin secolul al XVII- lea, largirea pricinilor pe care acestia
le puteau solutiona.

Intrepatrunderea temeiurilor de judecati se observd spre a doua
jumdtate a secolului al XVIII-lea cand componenta divanului aduna atat
autoritati laice, cat si ierarhi. Mitropolitul si episcopii ,,judecau sau participau la
judecarea pricinilor de orice natura si intre oameni de orice categorie: clerici sau
mireni. Competenta lor a cuprins atat atributii de judecata propriu-zisa, cat si

# Kamverrnma Wsawosa, Buseapocs, Cobeku u Maado-Baaxuticoxu xupuicku prionucu 6 c6up-xama ta
M.IT. Toeooun, Cocpust, Mzpareactso Ha Barapckara Axasemus va Haykure, 1981, pp. 243, 248,
425-426.

# Nicolae lorga, Istoria literaturii romdane in secolul al XVII-lea (1688-1821), vol. 1I, Bucuresti,
Editura Didacticd si Pedagogici, 1969, p. 362.

#Toan N. Floca, Drept canonic ortodox;, legislati $i administratie bisericeascd, vol. 1, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic $i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, 1990, pp. 148-149.

% Toan Ceterchi, coord., Istoria dreptului roméness, vol. 1, Bucuresti, Editura Academiei RSR, 1980-
1987, p. 372.
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atributii de notariat, In legdturd cu autentificarea sau Intirirea unor acte

juridice®”.

In unecle situatii, ierarhii erau intrebati dupi expunerea pricinii, ce
prevede pravila. Au fost consemnate numeroase cazuti in care domnul a delegat
autoritatea juridica fie unor dregatori, fie unor ierarhi ai bisericii. Competenta
proprie a ierarhilor bisericii era vaditd in cazul judecdrii unui proces de drept
civil sau penal avand implicatii canonice: cdsdtoria, despdrtenia, mostenirea,
preacurvia, amestecarea de sange sau in cazuri in care pricinile priveau manastiri
si clerici.

Sa nu uitdim cd in secolul al XVII-lea, era reprezentativa convietuirea
canoanelor bisericesti cu cele ale legiuirii laice. In secolul al XVIII-lea si
urmatorul, initiativele legislative, fard si ignore corpusurile canonice anterioare,
au aparut pe fondul necesitatii de normare a societitii romanesti, coplesita de
abuzurile cauzate atat de cresterea si diversificarea alarmantd a numadrului de
delicte, cat si de aplicarea defectuoasa a obiceiului paimantului sau a pravilelor
strdine.

4. Administrarea de probe

In Tara Romaneasca si Moldova, aducerea in fata instantei, domnesti
sau ecleziastice, in pricini dintre cele mai diverse, se ficea prin administrarea de
probe. Mijloacele de obtinere ale acestor probe, vreme de aproximativ trei
veacuri, au fost urmitoarele: marturia partilor implicate, marturia martorilor,
(co)juritorii, juramantul partilor, blestemul si cartea de blestem pentru martori®’.

Este important si specificam faptul cd jurdmantul si blestemul au
functionat concomitent, inainte de zorii secolului al XIX-lea cand, in Legiuirea
Domnului I. G. Caragea a fost stipulatd in mod oficial identitatea procedurii
juridice in cazul emiterii celor doud probe. Jurimantul era considerat un mijloc
de probatiune cu statut derizoriu sau supleatoriu, iar depunerea lui avea loc intr-
un cadru subordonat bisericii, chiar daca cel care solicita aceastd actiune era o
autoritate laica.

Consolidarea unei mdrturii sau a unui angajament prin jurimant nu
excludea blestemul sau chiar autoblestemul®, alcituindu-se pani spre sfarsitul
secolului al XIX-lea din trimiteri spre teribilele blesteme cuprinse in Biblie. In
ceea ce priveste cea de a doua categorie de mijloace de probatiune, si anume
blestemul (si cartea de blestem), se pare cd exercitarea lui se facea in baza
convingerii ca juramantul depus nu ar fi fost cu teme.

Circulatia blestemului arhieresc prin intermediul cirtilor de blestem
redactate in greaca, slavond sau romana a fost atestata inca din secolul al XVI-

26 Valentin Al. Georgescu, Ovid Sachelarie, Judecata domneascd in Tara Romaneascd 5i Moldova 1611-
1831, Procedura de Judecatd, Bucuresti, Partea a 1I-a, Editura Academiei R.S.R, 1982, p. 119.
27 Ceterchi, gp cit, pp. 411-413.
28 Dan Horia Mazilu, O istorie a blestenului, p. 129.
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lea. Aceasta practica a fost adesea relationatd cu autoritatea tot mai pregnanta pe
care patriarhia ecumenicd din Constantinopol o exercita asupra institutiilor din
tirile romane™.

in Tarile Romane, legarea si dezlegarea de blestem era practicata de
reprezentantii bisericii In cazuri din cele mai diferite, atat in mediul oficial, cat si
in cel privat.

Desi in documentele oficiale legarea prin blestem aducea cu sine
neputinta dezlegarii, cici aceasta era stipulata in mod expres, se cunosc cazuri
ale anuldrii acestei actiuni. Totusi, pare-se ca ortodoxia romaneasca nu a
compus un antidot autohton de tipul ,,carti de dezlegare de afurisenie sau de
blestem”, ci a apelat la documente scrise in limba greaca, insemn autentic al
dependentei canonice $i jurisdictionale de Patriarhia Ecumenica.

Dupi cum se stie, pentru a-si intiri autoritatea, unii domni, in cadrul
soboarelor sau divanelor, porunceau episcopilor sa lege prin blestem hotararile
domnesti, cel mai adesea legi fiscale. Au fost promulgate astfel Obiceiul
tigandritului (1726), Obiceiul vaciritului (1756) etc. Aceste legi aveau insia un
statut efemer, cdci erau dezlegate si din nou legate, intr-un iures al schimbarilor
la tron sau al intereselor mereu nestatitoare. Toate aceste proceduri se
desfisurau in fata adunarilor obstesti la care participau si alte categorii decat
boierii si clerul”. Este indeobste acceptat ci in spatiul public, ceremonialul
emiterii si aplicarii cartilor de dezlegare (sygharitiria) a fost oficiat exclusiv de
ierarhi, cel mai adesea patriarhi de la Constantinopol. Nu cunoastem,
deocamdati, un document romanesc oficial care sa dezlege legitura arhiereasca.

Formula valida in ridicarea blestemului arhieresc a fost, precum in cazul
blestemelor populare, tot rugiciunea. Indurate Doamne, Bunule si lubitorule de
oameni, Care pentru indurarile Tale ai trimis pe Unul-Nascut Fiul Tau in lume,
ca sa rupa zapisul gresealelor cel asupra noastrd si sa dezlege legaturile celor
legati de pacate si sa propovaduiasca celor robiti iertare, Tu, Stapane, si pe robul
Tau (N) libereaza-l cu bundtatea Ta, de legitura ce este pusd asupra lui, si-i
ddruieste lui sa se apropie fird de pdcat, in toatd vremea si in tot locul, cu
indraznire citre slava Ta, si cu cuget curat sa ceard de la Tine mila cea bogata.
Ca milostiv si iubitor de oameni Dumnezeu esti, si Tie slava inaltam, Tatalui si
Fiului si Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin.”

29 Alexandru Elian, Elemente de paleografie greco-romdnd, in vol. Documente privind Istoria Romdnie,
Introducere, vol 1., Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare Romane, 1956, pp. 367-368:
,»Odatd cu intensificarea legiturilor eclesiastice cu Patriathia Ecumenicd din Constantinopol si
in genere cu Orientul grecesc, vizitele patriarhilor sau ale chiriarhilor nu mai au drept obiect
doar strangerea de milostenii, ca mai inainte vteme. Autoritatea lor crescaindd va determina
institutii si particulari din Tdrile Romane si facd apel la ei pentru emiterea de cirti de blesteme
sau pentru exercitarea anumitor atributii judiciare”.

30 Valentin Al Georgescu, Ovid Sachelarie, Judecata domneasci in Tara Romdineasca si Moldova, p.
46.

31 Moltfelnic, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
2000, pp. 357-358.
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5. Blestemul arhiereasc in acte gi documente

Maledictia arhiereascd a fost consemnata in actele de cancelarie pana
spre a doua jumitate a secolului al XIX-lea. Intre categoriile de documente
emise de autoritatile eclesiastice care cuprind formula ampld a acesteia se disting
trei: Foi volante specializate, Carte de intariturd, Carte de blestem.

5.1. Foi volante specializate

Mentiondm ca foile volante devenite reprezentative mai ales prin cele cu
circulatie in Transilvania sunt considerate acte de cancelarie emise cu scopul
completdrii codurilor de legi aflate in uz si a reglementarii unor aspecte
particulare ale vietii sociale sau economice™.

Observim ci foile volante care cuprind maledictia arhiereasca au
circulat cu prioritate in Moldova, iar continutul lor era axat cu precadere asupra
impunerii unor norme de conduita crestina: ,,Luati aminte cu ce feliu de certari
ingrozeste sfinta biserica prin pravilele ei si prin sfantul indreptatoriul Sinod pre
cei betivi, ei ca niste nevrednici sfintei chiemari vor fi lepadati cu rusine i cu
giudecatd din cinul lor, iar cei ce vor muri de aceastd patimd, nu si vor
invrednici de Ingroparea crestineascd ca niste ucigasi de sine, nici si vor face
rugaciuni pentru sufletele lor. Drept aceea paziti-va de betie, iarasi va rog pentru
ca abatandu-vi la rdutatea betiei in zadar veti striga ca sa va miluiasca pre voi, in
zadar vor virsa lacramile pentru voi copiil si sotile voastre, in zadar veti
intrebuinta mijlocirile a facatorilor vostri de bine pentru voi. Nimine si nimica
nu vi va izbavi atunci de pedeapsa cea hotaritd dupi pravile™”.

Se impune observatia ci ambele categorii de foi volante, atat cele din
Moldova cat si cele din Transilvania, se plaseaza la confluenta dreptului canonic
cu dreptul laic, fapt explicabil prin raportare la norma epocii.

Prin trimitere la celelalte categorii de documente in care apare inseratd
maledictia arhiereascd, observim ca atat foile volante, cat si hrisovul de
Intiritura isi propun sa fixeze cat mai categoric cu putintd un obicei sau o
dispozitie particulara. In ceea ce priveste formularul diplomatic acesta este
individualizat prin caracterul documentelor: astfel, in cazul foilor volante prin
autonomia acestora, iar in cazul hrisovului de intdriturd prin dependenta strictd
de actul ale cdrui dispozitii le lega prin blestem (uneori hrisovul de intiritura
este scris in continuarea documentului pe care il intdrea chiar pe aceeasi pagina).

5.2. Cartea de intaritura

Cartea de intariturd face parte din categoria actelor juridice probatorii,
tiind redactata dupa incheierea unei actiuni judiciare.

Urmidrind  caracteristicile ~ diplomatice, observim c¢id maledictia
arhiereascd apare inseratd in acest document la nivelul dispozitiei si este insotita

32 Gheorghe Chivu, Limba romdnd de la primele texte pind la sfirsitnl secolulni al XV 1 -lea, V ariantele
stilistice, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2000, p. 110.
33 Mihail, Paul, Mihail Zamfira, Acte in limba romind tipdrite in Basarabia, vol. 1 (1812- 1830),
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1993, p. 7.
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atat de pasaje elocvente din psalmi, cat si de pasaje originale redactate In aceeasi
notd justitiara. Palierul negativ este mai diversificat decat cel al cartilor de
blestem, fird a atinge insid dimensiunile terifiante ale cartilor de maledictiune.
Observim cd formula maledictiei arhieresti nu functioneaza in baza unei
predetermindri nici chiar la aceeasi emitentl si cd existd un oarecare grad de
libertate in alcatuirea ei.

5.3. Cartile de blestem

Acestea sunt acte juridice dispozitive, adicd acte care contribuie la
incheierea actiunii judiciare. In Tara Romaneasca si Moldova, aceste documente
erau emise de episcopi, la cerere, adesea contra cost, in vederea aflarii
adevarului in diverse pricini, in special pe chestiuni ce vizau proprietatea.

In acest context, cartile de blestem apar ca elemente ale unui angrenaj
normativ si institutionalizat pe baza unui tipar de gandire, de exprimare, de
interpretare si de presiune aflat intr-o permanenta relatie de tip instrumental cu
socialul. Dupa cum se stie, in secolul al XVIII-lea prestigiul lor devenise
incontestabil, ele functionand ca proba decisiva in procese civile si penale, in
detrimentul altor tipuri de probe.

Ceremonialul emiterii acestor documente era unul institutionalizat,
monitorizat atent In secolele XVIII si XIX, desfasurandu-se in etape distincte
(solicitarea, alegerea martorilor, emiterea actului, transmiterea lui; aplicarea,
marturia).

6. Perspectiva spirituala

Traditia Bisericii Ortodoxe i experienta Parintilor Bisericii, avertizeaza
asupra riscurilor pe care le presupune, pentru sianatatea spirituald a crestinului,
utilizarea de cdtre acesta a blestemului.Este adevarat ci, acesta se regaseSte
amintit In paginile Sf Scripturi, fiind folosit atat de Dumnezeu cat $i de unele
persoane in vederea restaurarii $i reafirmarii ordinii §i a dreptatii divine in
interiorul societatii umane In ansamblul ei sau a unei colectivititi mai
restranse.Cu toate acestea, trebuie precizat faptul ci, recursul la blestem se
poate face cu mare discernimant $i numai dupd ce au fost epuizate toate
metodele de indreptare a situatiilor, a diferendelor sau a abuzurilor la care unii
oameni devin partasi.

Blestemul poate fi privit $i ca o somatie, ca o rugiciune stiruitoare a
omului nedreptatit grav, adresata in ultima instantd lui Dumnezeu, pentru ca
Acesta sd intervind hic et nunc pentru a remedia situatia $i a-l salva pe cel in
cauzd. Blestemul, din aceasti perspectiva poate fi privit ca o cerere, invocare
prin care, se solicita arbitrajul divin imediat, de citre o persoand care nu se
poate apara, victima a unui abuz provocat in mod voit, premeditat Si repetat de
o altd persoand, grup sau comunitate de persoane. Este recomandat sa se
recurga la imprecatie de-abia dupid ce persoana a epuizat toate modalitatile
morale $i juridice umane de a-$i rezolva diferendele cu tertiiDe aceea sunt
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prezenti in Sf Scripturi asa numitii Psalmi de blestem. In morala Vechiului
Testament, rugiciunea impotriva dusmanilor nu era necuviincioasi. Intr-adevir
St Parinti subliniazd faptul cd, in vrajmasii pomeniti in acesti Psalmi, noi
crestinii trebuie sa-i vedem pe Iuda sau pe diavol dar cred ci existd o solutie
mai bund prin care si noi putem citi pasaje de tipul Psalmului 108, dincolo de

tipologie si aplicandu-le la propriile noastre experiente.

Solutia o ofera Sf. Vasile cel Mare, care comenteazd Psalmul 7:9:
mofarseasca-se rautatea pacatosilor”. ,,Cel care roagi pe Dumnezeu aceste
lucruri este pe fata ucenic al poruncilor evanghelice. Se roaga pentru cei ce-i fac
rau si-I cere lui Dumnezeu si fie ingradita rautatea pacatosilor cu hotar si s
aiba sfarsit. Ca si cum ar spune, rugandu-se pentru cei bolnavi cu trupul:
»ofarseasci-se boala celor bolnavi!” Cel care iubeste pe dusmanii lui si vrea sa
faca bine celor care il urasc se roagd pentru cei care ii fac rau; se roagi lui
Dumnezeu si opreasca si si pund hotar revirsarii mai departe a pacatului,
pentru ca picatul si nu se intindi mai mult si si dea nastere cangrenei’” In
aceeasi nota trebuie inteles Si textul psalmilor cuprins in randuiala inceputului
Pascal: Sa invieze Dumnezeu $i sa se risipeascd vrajmagii Lui.

Cu toate acestea nu este recomandat nimanui sa trateze cu
superficialitate, sa ia In deradere blestemul sau si-1 utilizeze ca pe o vorba
oarecare.Unii oameni,din obicel sau nestiinta recurg la autoblestem sau 1$i
blesteama ceasul in care s-au ndscut, riscand si fie grav afectati.

Blestemul prinde atunci cand exista la mijloc nedreptatea. Adica, atunci
cand cineva provoaca un rau altcuiva, iar cel afectat blesteama, se prind
blestemele lui. Dumnezeu ingiduie si se prind, asa cum ingiduie ca un om si
omoare un alt om. Cand insa nu existd nedreptate, atunci blestemul se intoarce
la cel ce 1-a rostit™. Biblia ne spune: ,,Cum sare vrabia incoace si incolo 5i cum 3board
randunica, asa nu nimereste blestenul neintemeiat’ (Proverbele 26:2). Acest text biblic
ne relateaza faptul cd blestemul neintemeiat nu are niciun efect. Dumnezeu nu
ingaduie ca copiii Lui sa fie blestemati. Dumnezeu este Suveran. Nimeni nu are
puterea de a blestema pe cineva pe care Dumnezeu a hotirat sa-1 binecuvanteze
(vezi Numeri, cap 22). Dumnezeu este Singurul in stare si pronunte o astfel de
judecata.

Nu toate blestemele au efect iar cei care recurg la aceasta varianta
pentru a se rizbuna, trebuie sa fie siguri de vinovatia acelor persoane, in caz

34 Sf Vasile cel Mare, Owilii la Psalmi 2:6, in: Sctrieri. Partea intaia, trad. D. Fecioru, Bucurest,
Edituea IBMBOR, 1986, PSB 17, pp. 200-201.

35 Cuviosul Paisie Aghioritul, Cuvinte dubovnicesti, Vol. 1 Cu durere $i dragoste pentru ommul contemporan,
Bucuresti, Editura Evanghelismos, 2012, p. 101.
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contrar raul se intoarce impotriva lor. Blestemul, odatd aruncat, este greu de
intrerupt.El poate afecta $i viata urmasilor persoanei blestemate sau blestemul
poate fi aruncat asupra urmasilor persoanei vinovate de nedreptate. Doar cu
ajutorul lui Dumnezeu, prin post $i rugiciune, $i mergand la preot pentru
spovedanie si dezlegare. TotuSi, nu toate blestemele se prind.  Pentru ca
necazul si intre in viata unei persoane este necesar si existe vreo vini. In caz
contrar, riul se va abate asupra celui care doreSte prin blestem sau prin alte
mijloace sa atraga urgia asupra unei persoane nevinovate.

St Cuv Paisie Aghioritul ne invata ca dezlegarea de blestem se realizeaza
prin pocdinta si spovedanie.

Cunosc multe cazuri de oameni -spune Cuviosul- care s-au chinuit din
pricina blestemelor, deoarece au fost vinovati, dar care, atunci cand au inteles
cd au fost blestemati, s-au pocait, s-au spovedit $i s-au indreptat. Daca cel care a
fost vinovat spune: ,Dumnezeule, am ficut asta $i asta, iarti-ma”, $i se
spovedeste cu durere $i sinceritate, atunci Dumnezeu il va ierta. El este
Dumnezeu.

-Este pedepsit numai acela care primeste blestemul sau $i acela ce il
spune?

-Cel ce primeste blestemul se chinuiegte in viata aceasta.lar cel ce a
blestemat se chinuieSte $i in viata aceasta $i se va chinui $i In cealaltd, pentru ca
va fi pedepsit de Dumnezeu ca un uciga$, daca nu se va pocii $i spovedi.Pentru
cd, sd zicem, poate cineva sd te necijeasca, insd tu, cu blestemul ce i-1 dai, este
ca $i cum ai lua pistolul i l-ai omori. Cu ce drept faci asta? Orice ti-ar fi facut
celdlalt, nu ai dreptul sa-1 omori. Ca sd ajunga sa blesteme cineva, inseamna ci
are rautate. Cineva blesteamd atunci cand o spune cu patimd, cu
inversunare.Blestemul cand vine de la omul care are dreptate are mare putere.

Rugiciunile de dezlegare savarsite de arhiereu sau de preot sunt de mare
efect si ajutor.insé cel mai mult ajuta reparatia morala sau materiald pe care o
face cel vinovat fita de cel nevinovat.indreptarea riului provocat produce si
dezlegarea blestemului.

In acelasi spirit, profund evanghelic, Sf Toan Guri de Aur ii indemna pe
contemporanii sii si nu indrizneascd vreodatd sa blesteme pe nimeni dintre
oameni vii sau morti, pentru cd acest act este o tradare a Invataturii $i a felului
de a fi a lui Hristos.

Cuvine-se sa ne invitdm a nu aduce sub blestem nici pe cei vii,
nici pe cei mor;iz'6

Spune-mi: care-i lucrarea harului evanghelic? Pentru ce a venit Fiul lui
Dumnezeu in trup? A venit oare ca sa ne fim potrivnici unii altora? invégétura

36 Sf Toan Gurd de Aur, Omilii la saracul Lazdr, Despre soartd si providentd, Despre rugdcinne, Despre

vietnirea dupd Dummnezen si alte omilii, Bucuresti, Editura Institutul Biblic IBMBOR), 2005, pp.
368-377.
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lui Hristos, intru totul mai desdvarsita decat Legea (veche), cere de la noi mai
multi dragoste de oameni. In Legea veche se spune: S iubesti pe aproapele tiu
ca pe tine insuti! ; in Legea noud insa, se spune si-ti pui sufletul pentru
aproapele tdu (....) Cuvintele acestea sunt ale Fiului lui Dumnezeu; iar pe acestea
le-a Implinit cu fapte cand a venit pe pamant, cici n-a murit numai pentru
prieteni si pentru ai Lui, ci si pentru dusmani, pentru tirani, pentru inselitori,
pentru cei ce L-au urat, pentru cei ce L-au rastignit, pe care-i stia mai inainte de
intemeierea lumii cd asa vor fi; i-a stiut mai dinainte, si totusi i-a zidit intr-Insul,
tiind biruita prestiinta de bunatate. Pentru acestia Si-a varsat sangele Lui, pentru
acestia a primit junghiere. Ca spune Domnul: Painea pe care Eu o voi da pentru
viata lumii este Trupul Meu! Si Pavel spune aceasta in epistola sa: Cici vrajmasi
fiind, ne-am impdcat cu Dumnezeu prin moartea Fiului Siu . Si iardsi, in

Epistola catre Evrei, spune ca a gustat moartea pentru toti oamenii.

Asadar, daca Hristos a savarsit aceste fapte, iar Biserica implineste
pildele acestor fapte ficand in fiecare zi rugiciuni pentru toti oamenii, cum
indraznesti tu sa dai anatemei?

Te intreb: Ce vrea si insemne cuvantul acesta pe care-1 spui: Si fie
anatema! ? Stil oare ce spui? Ig dai seama ce griiesti? Cunosti puterea acestui
cuvant?

Vei gasi, intr-adevar, in Scriptura cea de Dumnezeu insuflata rostindu-se
wanatema” peste Ierthon: Si toatd cetatea aceasta 1i va fi anatema (va fi pusa
deoparte) Domnului Dumnezeului tiu. $i pana in ziua de azi este printre noi
acest obicel, s se spuni: ,,Cutare a ficut aceasta, a facut anatema (ofrandd) in
acest loc”. Oare aceasta si fie anatema pe care tu o rostesti? Nu! Cici prin
aceastd anatema se intelege o fapta bund, un dar facut lui Dumnezeu. Tu insi ce
vrei sa spui cand rostesti: ,,anatemal”’? Iata ce vrei sa spuil: ,,S4 fie dat diavolului,
sd nu mai aiba parte de mantuire, sa ajunga strain de Hristos!”

3. Cine esti tu, de ti-ai luat aceastd stapanire §i aceastd mare putere? La
ziua judecatii, Fiul lui Dumnezeu va sta pe scaunul de judecata si va pune oile
de-a dreapta Sa, si caprele de-a stanga . Pentru ce ti-ai luat o ravna atat de mare,
cu care a fost invrednicitdi numai ceata Apostolilor si cei care au fost, cu
adevarat, dupa toatd randuiala, urmasii lor, plini de har si de putere? Acestia,
pazind cu toatd luarea-aminte porunca lui Hristos, ca si cum si-ar fi scos ochiul
cel drept , asa alungau pe eretici din Bisericd. Aceasta arata marea lor mila si
durere, cici se taie un madular de seamd. Pentru aceea 1-a si numit Hristos
“ochiul cel drept”, pentru a arata mila celor care-1 alungau pe cel potrivnic
dreptei-credinte. De aceea Apostolii si urmasii lor au fost §i in aceastd privinta,
ca si in toate faptele lor, cu multd luare-aminte: condamnau si alungau ereziile,
dar nu aduceau pe niciunul dintre eretici sub blestem. Se pare ci Apostolul
Pavel a fost silit numai in doua imprejuriri sa rosteasca anatema; dar n-a dat
anatemei pe cineva anume: o datd in Epistola catre Corinteni, spunand: Daca
cineva nu-L iubeste pe Domnul nostru lisus Hristos, sa fie anatemal , si altd
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dati In Epistola citre Galateni: Daca cineva vd propovaduieste altceva decat
ceea ce ati primit, sa fie anatemal

Cu ce te-mpotrivesti? Ceea ce nimeni din cei ce au primit aceastd putere
n-a ficut si nici n-a indriznit si facd, aceea indriznesti sa faci tu, lucrand
impotriva tainei iconomiei intrupdrii §i a patimirii mantuitoare a Domnului si
luand-o inaintea judecatii Impératului?(..).Cuvantul acesta, anatema, ptin
intelesul pe care-1 are, ne separi cu totul de Hristos.

Dar oamenii, care sunt intr-atat de pacatosi, ce-si spun? “Acela este un
eretic, spun ei, in el isi are salas diavolul, griieste nedreptate impotriva lui
Dumnezeu, iar prin cuvintele lui ademenitoare si prin ingelaciunea lui desarta a
dus pe multi in prapastia pierzaniei. Pentru aceasta a fost izgonit de Sfintii
Parinti dascalul lui, care a taiat din trupul Bisericii”, intelegand prin aceasta fie
pe Paulin | fie pe Apolinarie .

Apostolul spune: Si dea invatatura, certand cu blandete pe cei ce stau
impotriva, ca doar le va da lor Dumnezeu pocainta spre cunoasterea adevirului,
si ei sd scape din cursa diavolului, de care sunt prinsi pentru a-i face voia .
Intinde mreaja dragostei nu ca sda cadd cel neputincios, ci, dimpotriva, ca sd se
vindece! Aratd cd din toata inima ta vrei sa faci ca binele (pe care 1-ai primit tu)
sa fie binele tuturora! Arunca undita cea placuta a dragostei, si astfel, cercetand
cu ea cele ascunse, scoate din prapastia pierzdrii pe cel pe care il ineaca
gandurile sale. Piruta lui invatatura buna vine sau din prejudecatd, sau din
nestiinta. Arati-i ca invatatura lui e straina de invatatura incredintatid de Hristos
Sfintilor Apostoli. Iar dacd omul care s-a abatut din calea cea dreaptd va voi sa
primeasca sfatul tau, el, dupa cuvantul proorocului, cu viatd va vietui , iar tu iti
vei izbavi sufletul tau. Dar daci nu vrea, ci stiruie in indiritnicia lui, tu, ca si nu
te acoperi de vind, marturiseste-ti numai credinta ta, cu indelunga ribdare si
bunatate, ca sa nu-ti ceara Judecatorul din mana ta sufletul lui. Nu fi cu uri, nu-i
intoarce spatele, nu-1 prigoni! Dimpotriva, arati-i dragoste curatd si adevaratd.
Castiga-1 dragostea!l De n-ai avea alt folos, acesta este marele folos, acesta-i
marele castig, ca va iubiti unul pe altul, ca ati invatat sa fiti ucenici ai lui Hristos.
Cici spune Hristos: Intru aceasta vor cunoaste toti cd sunteti ucenicii Mei, de
veti avea dragoste unii fata de altiil Apostolul a aratat ca, daca nu e dragoste,
nimic nu foloseste: nici cunoasterea tainelor dumnezeiesti, nici credinta, ori
darul proorociei, ori saracia de bund voie, nici mucenicia pentru Hristos. Ca
spune Apostolul: De-as avea toate tainele i toatd stiinta si credintd incat sa mut
si muntii, dar dragoste nu am, nimic nu-mi foloseste. $i de-as grai in limbi
ingeresti si de-ag imparti toatd avutia mea si de-as da trupul meu ca si fie ars, iar
dragoste nu am, nimic nu sunt. Dragostea indelung rabda, nu se semeteste, nu
cautd ale sale, toate le suferi, toate le crede, toate le nadajduieste, toate le rabda.

- Ia aminte! Hristos n-a alungat pe Iuda si pe cei ce au cazut la fel cu el,
pani ce fiecare dintre ei nu s-a razletit singur si nu s-a dat cu totul ratacirii(...)
Nu facem noi oare rugiciuni pentru nestiinta poporului? Nu ni s-a poruncit
oare si ne rugam pentru dusmani, pentru cei ce ne urdsc §i pentru cei ce ne
prigonesc?
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Iatd, eu imi implinesc slujba mea! Iatd, rogu-va, hirotonia nu da putere
de stapan, nu Inalta, nu duce la tiranie. Toti am luat acelasi Duh, toti am fost
chemati la infiere intru El; iar pe cei pe care Tatdl i-a incercat, pe aceia i-a
invrednicit s slujeasca, dupa stapanirea randuita lor, fratilor lor. Implinindu-mi
dar slujba, cu stiruinta va rog sa va departati de un picat asa de mare. Cel pe
care vrei si-1 aduci sub blestem este sau viu si in viata aceasta muritoare, sau
mort. Daca este incd in viata de aici, pacatuiesti de vrei si tii departe de Hristos
pe un om care se poate intoarce, care se poate schimba din rdu in bine; iar daca
e mortt, pacituiesti cu mult mai mult.

- Pentru ce?

- Pentru ca Pentru Domnul sdu sta sau cade, pentru cd nu mai este sub
stapanire omeneasca. Si e primejdios sa judeci asupra a ceea ce este ascuns si
pastrat Judecatorului veacurilor, singurul Care stie si masura cunostintei, i
marimea credintei.(....)Negtesit, trebuie sa anatemizam invatiturile eretice, cele
potrivnice invatiturilor primite de noi, s condamnam invataturile lipsite de
credinta, dar si crutdm cu toatd grija pe oameni §i sa ne rugam pentru mantuirea
lot!

Concluzii

Diacronic, in istorie, lucrarea spirituald a Bisericii s-a intersectat deseori
cu activitatea si sfera de influenti a Statului. Intre Biserici si Stat au avut
permanent loc schimburi §i interactiuni reciproce, fapt ce a afectat uneori $i
intr-o anumitd masura autonomia Bisericii $i a compromis sau distorsionat
partial mesajul acesteia. Un asemenea capitol din viata Bisericii Ortodoxe din
Tiarile Romane I-a constituit $i acceptarea de citre aceasta pe parcursul Evului
Mediu, a transformarii unui element de natura spirituald, cu profil specific, aga
cum este blestemul, in mijloc decisiv de probatiune in practica divanului
domnesc.

Vehicularea cartilor de blestem intr-un asemenea context $i lipsa unor
probe evidente de vinovitie sau nevinovatie, ii puneau pe ortodocsii romani nu
de putine ori, in situatia de a deveni, accidental, obiectul $i victime ale unor
blesteme sau legaturi spirituale arhiere$ti, fard ca aceStia, sa fi gresit in vre-un fel
in raport cu semenii, cu statul sau in raport cu arhiereul, oricare ar fi fost acela
Si fird ca arhiereul sd fi manifestat aceastd intentie. De aceea consider ci aceastd
practici nu a reflectat spiritul Evangheliei lui Hristos, Biserica lasindu-se
folosita de Stat in aceasta spetd. Prin intermediul unei asemenea practici, unii
dintre crettini au fost expu$i unui risc major din punct de vedere spiritual, cu
consecinte nebanuite In timp $i in vesnicie. Consider ca, in acest caz,
secularizarea a pus capat abuzului exercitat de Stat asupra Bisericii, cu acordul
acestela, prin care membrii Bisericii suportau prejudicii de natura morala $i
spirituald incalculabile.
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